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Sebastian Castellion (1515— 1563)



Waldemar Voisé

SEBASTIAN CASTELLION (1515— 1563)
O TOLERANCJI | ROZUMIE *

1. EPOKA | CZLOWIEK

Dwudziesta rocznica Powszechnej Deklaracji Praw Czitowieka 1 przy-
pomina problem zawsze aktualny —- tolerancji i wolno$ci sumienia. Cho¢
dos¢ czesto omawiana, a w niektérych kregach nawet ,modna”, sprawa
ta niewiele skutkiem tego zyskata; zdaje sie jednak nie ulega¢ watpliwos$-
ci, ze przynajmniej pewne kwestie zwigzane z samym pojeciem tolerancji
zostaly wyjasnione. Wydaje sie tez, ze zagadnienie nalezy do tych, ktére
stajg sie bardziej wyraziste wtedy, gdy bada¢ je w historycznym rozwoju,
niz woéwczas, gdy poddawaé¢ samo pojecie analizie ,pozaczasowej”.

Mimo ze trudno odszuka¢ epoke, w ktdrej najbardziej istotne prawa
cztowieka, tj. wolnos¢ sumienia, stowa i nietykalnos¢ jego osoby, nie by-
tyby naruszane pod r6znymi pozorami, a najczesciej ,dla dobra ludzko-
Sci”, to jednak dos¢ tatwo znalezé okresy, w ktdorych zaczely budzi¢ sie
uzasadnione podejrzenia, czy istotnie przesladowanie ma na celu dobro
przesladowanych. Nie liczac wielu protestéw przeciwko wszelkiego rodza-
ju gwaltom — pierwszym, ktdéry zebral argumenty na rzecz religijnej to-
lerancji, ujat je w system i jasno wytozyt, byt Sebastian Castellion.

W czasach, gdy pisarz 6w zyt i tworzyt, Swiat przetwarzat sie z ,kré-
lestwa bozego” w ,kroélestwo cztowieka” (oba okreslenia pochodzg od zy-
jacego na przetomie XVI i XVII w. Franciszka Bacona). W wyniku tej
wielkiej przemiany obok tradycyjnego motywu ludzkiej refleksji, tj. py-
tania dotyczacego stosunku: Bog — cziowiek, wystepuje inny, nowy:
Swiat — czlowiek. Otaczajacy .cztowieka Swiat natury stat sie teraz szcze-
go6lnie atrakcyjnym przedmiotem zainteresowania astronomow, przyrod-
nikéw i innych uczonych. Coraz wieksze zainteresowanie zaczat tez budzic
~Swiat ludzi” i coraz bardziej palaca stawata sie kwestia regulacji skom-
plikowanych stosunkéw miedzyludzkich, tym bardziej ze ilos¢ konfliktow
bynajmniej nie malata, lecz przeciwnie — wzrastata.

Jak utozyé stosunki z ludZmi, ktorzy mys$lg inaczej i ktérzy pragnag
inaczej zy¢? Oto pytanie, ktdre lezy u podstaw statej aktualnosci mysli
Castelliona i sprawia, ze ciggle rta nowo odczytuje sie jego dzieta, czego
dowodem byta chocéby obchodzona niedawno 400. rocznica jego $mierci.

*

Blizsze dane bio- i bibliograficzne znajdzie czytelnik w ksiazce: W. Voise,
Sebastian Castellion (1515— 1563) — Problem wolnos$ci sumienia i tolerancji w epoce
humanizmu i reformacji. Warszawa 1963.

1 10X 11 1948 Trzecia Sesja Zgromadzenia Ogdlnego Organizacji Narodéw Zjedno-
czonych uchwalita Powszechnag Deklaracje Praw Cziowieka, ktéra w 30 artykutach
zebrata i sformutowata osiggnigcia i postulaty wielowiekowej walki o wolnos¢
i godnos$¢ cztowieka; z okazji dwudziestolecia Deklaracji rok 1968 obchodzono w kra-
jach cztonkowskich ONZ jako Miedzynarodowy Rok Praw Cztowieka.
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Autor podstawowej monografii o nim i réwnoczednie laureat pokojowej
nagrody Nobla, Buisson, pisat u schytku X1X w. takie oto stowa: ,Ten
cztowiek dawnych czasow mowit tak, jak cztowiek wspétczesny, z ta tylko
réznica, ze moéwiac tak, ryzykowat zycie”. Inny uczony, van der Woude,
przed kilkunastu laty stwierdzat, ze ,to, co dzi$ nazywamy tolerancja,
w XVI w. nosito nazwe bellianizmu”. Nazwa pochodzita od pseudonimu
Castelliona, ktory wystepowat nie tylko pod swoim prawdziwym nazwis-
kiem, ale tez postugiwat sie wymys$Slonymi; jednym z takich przybranych
nazwisk Castelliona byto: Marcin Bellie. Talk wiec juz od czterystu lat
z gorg imie Castelliona patronuje idei tolerancji, ktora nie stracita na
aktualnosci.

Wyczulenie na sprawe zasad wspétzycia z ludzmi myslacymi inaczej
niz my nieprzypadkowo nabrato ostatnio szczegdlnej wagi. Podczas wojny
i zwigzanej z nig ,epoki piecow” tak oto pisal — przed swa tragiczng
Smiercia — znakomity francuski historyk Bloch: ,Zbyt mato potrafimy
zrozumie¢. Kazdy, kto rézni sie od nas — cudzoziemiec, przeciwnik poli-
tyczny — uchodzi z reguty niemal za ztoczyrice”. A w kilkanascie lat po-
tem, juz w latach szes$cédziesiatych, przerazajaca dole cztowieka ,innego”
ukazat szwajcarski pisarz Frisch w sztuce Andorra.

Sebastian Castellion — ktdry przez cate zycie byt ,inny”, anizeli prze-
wazajagca liczba ludzi nalezacych do jego Srodowiska — urodzit sie
w 1515 r. w matej wiosce Saint-Martin-du-Fresne potozonej u podnéza
Alp, w biednej chtopskiej rodzinie. Uczyt sie najprzéd w Lyonie, potem
przenidst sie do Strasbourga, gdzie zamieszkat u Kalwina. Ostatnim eta-
pem byta Bazylea, gdzie po Kilku latach skrajnej nedzy zostat korektorem
w znanej oficynie Oporyna, a po6zniej profesorem greki. Zwigzany byt
z wieloma wybitnymi postaciami swej epoki (Amerbach, Joris i in.).

Od czasu zerwania z Kalwinem ((skutkiem czego stracit stanowisko dy-
rektora Kolegium w Genewie) byt przedmiotem ustawicznych atakow,
przede wszystkim ze strony zwolennikéw ,genewskiego papieza”, tj. wias-
nie Kalwina. Oglosit szereg dziel, z ktérych najwazniejsze to: Swiete
dialogi (Dialogi sacri) z 1543 r. 0 nauczaniu taciny i rownoczesnie wycho-
wywaniu miodziezy; przektad Biblii na tacine i na jezyk francuski (ludo-
wy, nie literacki); kilka prac poswieconych idei tolerancji; wreszcie Rada
dla strapionej Francji (Conseil a la France désolée) z 1562 r. Nie zdazyt
juz wydac¢ ksigzki O sztuce watpienia (De arte dubitandi), w ktorej wig-
zat tolerancje z przestankami racjonalizmu.

Nie znalaztszy spokoju w Bazylei, zamierzat Castellion przenies¢ sie
do Polski — kraju, ktdéry stynat wéwczas jako schronienie wolnomys$li-
cieli i ktérego wiadca w kilkanascie lat po soborze trydenckim miat oprzeé
sie rosngcej fali nietolerancji mdwiac, ze ,nie bedzie panem sumienia
swoich poddanych”. Przedwczesna Smier¢ Castelliona pokrzyzowata jego
zamiary.

W pogrzebie wzieta udzial tez grupa jego uczniow-Polakéw, studiu-
jacych w Bazylei. Oni to zaopatrzyli wdowe i dzieci oraz — ku zgorsze-
niu przeciwnikdéw Castelliona — wystawili mu pomnik, na ktorym umie-
Scili napis wychwalajacy jego zastugi. O tym wydarzeniu tak napisat nie-
co pézniej szwajcarski teolog Teodor Zwinger: ,Nie wyobrazam sobie, aby
uczonemu po Smierci madgt od swoich wiekszy, anizeli ten, przypasé
zaszczyt”.

W czasie, gdy Castellion zakorniczyt zycie, nastroje nie sprzyjaty sze-
rzeniu gtoszonych przez niego idei. Kalwin opanowat niemal catkowicie
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sytuacje w gronie swych wyznawcow, i to zar6wno w Genewie, jak poza
nig: zapanowata wreszcie tak upragniona przez niego dyscyplina, unie-
mozliwiajgca nie tylko jakakolwiek krytyke, ale nawet wszelka dyskusje.
Jej miejsce zajeta — jak zwykle podejrzana — jednomys$ino$¢é. W roku,
w ktéorym zmart Castellion, dobiegt tez korica dtugotrwaty sobdr trydencki
i rozpoczeta sie epoka znana w historii pod nazwa katolickiej reakcji, kie-
rowanej przez coraz potezniejszy zakon Towarzystwa Jezusowego.

Jednakze nie oznacza to, ze Castellion byt catkowicie odosobniony
w pogladach, ani tym bardziej, ze nie miat poprzednikéw ani nastepcow.
Do rzedu jego bezposrednich poprzednikéow nalezeli: Tomasz Morus,
Erazm z Rotterdamu, a takze Sebastian Franek, ktérego trzecia ksiega
dzieta Geschichtsbibel (1531 r.), zatytutowana Cronica der Rémischen Ke-
tzer, nosita podtytut Was und wer ein Ketzer sey, ob man ein Ketzer
rechtlich mdg entleihen, martern und einig peen anthun.

Do grona bezposrednich nastepcéw Castelliona zaliczy¢ trzeba Michata
de I'Hépital i Michata de Montaigne. Obaj znali jego dzieta i czerpali z nich
inspiracje. Pierwszy — w celu zapewnienia ,heretykom” mozliwosci zy-
cia w ojczystym kraju — jako kanclerz Francji wydat w 1562 r. edykt
tolerancyjny dla hugonotéw. Drugi — stawiajgc znaki zapytania obok naj-
bardziej oczywistych, zdawaloby sie, pogladéw — popularyzowat rézne
warianty mysli, ze ,badZz co badz bardzo wysoka cene daje swym przy-
puszczeniom, kto dla nich cztowieka kaze upiec zywcem”. Potem dziedzi-
cami idei Castelliona byli Fratres Poloni, czyli bracia polscy zwani aria-
nami, ktérych Katechizm rakowski i inne pisma oddziatywaty na najwy-
bitniejsze umysty Europy.

Bezposrednim powodem wystgpienia Castelliona w obronie przeslado-
wanych ,heretykéw” byto — jak wiadomo — spalenie w 1553 r. Serveta
przez Kalwina, na co Castellion zareagowat dzietem De haereticis an sint
persequendi, wydanym w roku nastepnym. Mniej natomiast zbadane sg
argumenty bardziej ogo6lnej natury, ktore Castellion formutowatl na rzecz
tolerancji. Zajmiemy sie nizej ich analiza.

2. ROZWOJ UMYSLOWY LUDZKOSCI | JEGO KONSEKWENCJE

Castellion nie roznit sie wiele od innych pisarzy szesnastowiecznych,
jezeli chodzi o ogdlny poglad na dzieje ludzkosci. Dla niego Swiat i czto-
wiek to dzieta woli boskiej, podlegajgce prawom nadanym ongi$ przez
stwoérce. Podobnie jak wielu jego wspoétczesnych — wierzyt w kolejnosc¢
nastepowania po sobie réznych cyklow dziejowych, z tym jednak, ze nie
byta to wiara w mit zlotego wieku, ktory degenerujgc sie stopniowo prze-
mienia sie w wiek srebrny, brazowy itd.

Zdaniem Castelliona, rod ludzki rozwija sie wedtug regut nadanych
mu najprzod przez zakon prawa (la loi), potem przez Chrystusa, wreszcie
za$ przez Ducha sw. Byt on przekonany, ze istnieje pewna analogia mie-
dzy rozwojem ludzkosci a rozwojem pojedynczego cztowieka: swiat kul-
tury doskonali sie podobnie jak uczen, ktéry zdobywa coraz to nowy za-
s6b wiadomosci i w ten sposob poszerza swoj horyzont intelektualny. Ale
miat przy tym — jak sie zdaje — przeswiadczenie, ze tak jak natura ludz-
ka i(tj. ludzkie namietnosci) nie moze ulec zmianie bez reszty i catkowite-
mu przeobrazeniu {gdyz wtedy nie bytaby juz ludzka), rowniez ludzkos¢,
nawet bliska ideatu wszechwtadzy rozumu, nigdy nie zdota przekroczyé
okreslonej ,miary cztowieka”; totez zawsze istnie¢ beda jacy$ przesladu-



6 Waldemar Voisé

jacy i jacy$ przesSladowani, ,zrodzeni z ciata” bedg nienawidzili ,zrodzo-
nych z ducha”.

Aktywnie jednak Sledzit rozwdj otaczajgcej go rzeczywistosci; odkrycie
Ameryki i zjawienie sie ludow Azji i Afryki w obrebie umystowego wid-
nokregu Europejczyka .pouczyly go, ze Swiat jest znacznie szerszy, anizeli
wydawato sie wielu wspoétczesnym, i ze istniejg lady zamieszkane przez
ludzi odmiennej kultury i religii. Sktaniato go to do refleksji na temat
stosunku poje¢ europejskich do poje¢ wytworzonych na podiozu innej
kultury i utwierdzato w przekonaniu, ze do uniwersalnych racji dojs¢ mo-
zna tylko droga konfrontacji r6znorodnych opinii, a nie przez narzucenie
pogladow jednej grupy innym grupom, reprezentujagcym odrebne zapatry-
wania. Miejsce tradycyjnego konfliktu ,lepszych” (tj. wtasnych) i ,gor-
szych” (tj. cudzych) pogladdéw zaja¢ powinna dyskusja miedzy réwno-
prawnymi przedstawicielami réznych srodowisk.

Stanowisko Castelliona w sprawie religii, a wiec w kwestii szczeg6lnie
aktualnej w potowie XVI w., byto odbiciem jego ogdlnych pogladéw na
umystowy rozwdj ludzkosci. Nie ujmowat religii statycznie i m.in. na tym
polega wielkie znaczenie jego mysli, wigzacej sie z nowatorskimi pradami
XVI1 i XVII w. Znamienne stowa czytamy w przedmowie do (wydanego
w sto lat z gérg po $Smierci Castelliona) pierwszego tomu stynnej Biblio-
theca Fratrum Polonorum (lrenopolis, po. 1656 r.): religia— stwierdzat
tam autor — ,aczkolwiek prawdziwa i przekazana przez samego Boga,
jednakze ze wzgledu na ludzi, ktérzy jg wyznajg, podlega zmianom”.,Nie
jedyna to zreszta zbiezno$¢ miedzy pogladami braci polskich zwanych
arianami a Castellionem.

Rozumowanie swoje rozpoczat on od skonstatowania, ze w odniesieniu
do religii panuje niestychane zamieszanie, wynikie z istnienia wielkiej
iloSci r6znorodnych wyznan. Traktowal je zresztg réwnorzednie, nie czy-
nigc réznicy miedzy ich zwolennikami. Pod tym wzgledem nie byt zu-
petnie odosobniony. Wystarczy przypomnieé¢ trzech wspoéiczesnych pisa-
rzy myslacych podobnie: jego rodaka Wilhelma Postela, ktory bezstronnie
poréwnywat szereg owczesnych religii (w tym takze islam); polskiego pi-
sarza Frycza Modrzewskiego oraz drugiego rodaka Castelliona, Jana Bodi-
na, ktéry pragnat stworzy¢ nowa religie jako owoc uzgodnienia podsta-
wowych zasad wyznan juz istniejacych (takze judaizmu).

Zanim dojdzie do dyskusji i wyjasnienia poszczeg6lnych stanowisk re-
ligijnych — co powinno doprowadzi¢ do zmniejszenia réznic i uspokoje-
nia namietnosci — Castellion zalecat wstrzymanie sie od opinii potepia-
jacych. W obecnej chwili panujg ,ciemnosci niewiedzy” (la nuit de Zigno-
rance), trzeba wiec — jak pisat, dedykujac Henrykowi Ill francuski prze-
kiad Biblii — poczeka¢ do Switu po to, aby wydac¢ opinie po dojrzatym
i wszechstronnym namysle.

To ,zawieszenie broni” czy raczej ,pokdj bozy”, ktdry nastgpi¢ miat
miedzy zwasnionymi stronami, byt zresztg takze pewnego rodzaju mane-
wrem taktycznym, gra na zwioke, obliczong na tagodzace dziatanie upty-
wu czasu. W Owczesnej sytuacji kazda zwtoka oznaczata bowiem ratunek
dla wielu ludzi przesladowanych przez inkwizycje. | to nie tylko katolicka,
jak o tym Swiadczyta sprawa Serveta.

Przyczyn niezadowalajgcego stanu rzeczy widziat Castellion wiele;
gtdwna jednak upatrywat — podobnie jak Erazm — w dopuszczeniu do
przerostu dogmatyki religijnej nad etyke, tj. w oddaleniu na plan dalszy
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kwestii regulacji stosunkéw miedzyludzkich i wysunieciu na czoto zagad-
nien doktrynalnych. Tak oto pisal, ironizujagc na ten temat: ,Rozprawia
sie nie o tym, w jaki spos6b mozna potgczy¢ sie z Chrystusem, tzn. popra-
wi¢ nasze zycie. Dyskutuje sie natomiast o krélestwie i wtadzy Chrystusa,
a mianowicie: gdzie sie obecnie znajduje, co czyni, jak zasiada po prawicy
Ojca i jak tworzy z nim jednos$¢. Podobnie moéwi sie o Tréjcy, predesty-
nacji, wolnej woli, Bogu, aniotach, duszach po Smierci i tym podobnych
innych rzeczach, ktérych poznanie nie jest zaprawde niezbedna koniecz-
noscia” .

Twierdzenie o prymacie etyki okreslato dziatalno$¢ Castelliona, zmie-
rzajaca do udostepnienia Biblii jak najszerszym rzeszom czytelnikdow.
Owocem tej dziatalno$ci byt przede wszystkim przektad Biblii na francu-
ski, i to nie. na jezyk literacki, lecz ludowy. Znamienny byt réwniez stosu-
nek Castelliona do wielu koncepcji dogmatycznych: dogmat Trojcy uwazat
np. za przestarzaly, wiedzgc przeciez doskonale, ze za gtoszenie podobnego
twierdzenia zostat spalony Servet. Sadzit tez, ze przypowies¢ o ostatniej
wieczerzy ma charakter symboliczny, a Piesn nad piesniami traktowat ja-
ko utwor o charakterze swieckim. Procz tego nie widziat nic ztego w po-
watpiewaniu o prawdziwosci niektérych twierdzen zawartych w Biblii.

Juz choéby tych kilka przykitadéw wystarczy do potwierdzenia tezy,
ze Castellion zdecydowanie zmierzat do zredukowania liczby dogmatow
wiary, majacych obowigzywac¢ wiernych. W tym samym duchu wypowia-
datl sie zresztg otwarcie przy koncu 'ostatniego dzieta swego zycia, De arte
dubitandi, piszac, ze cztowiekowi wierzacemu wystarcza jedynie podsta-
wowe dogmaty wiary wpisane w serce. Jest rzeczg bardzo istotng, ze
rozszerzat w ten sposéb sfere wiary czysto osobistej, a wiec nie kontrolo-
wanej przez oficjalne organy hierarchii koscielnej. Zmienitoby to zasad-
niczo styl myslenia wiernych i, co za tym idzie, réwniez ich styl zycia.

Trudne do zrozumienia abstrakcje dogmatyczne Castellion zastepowat
czesto obrazami, przemawiajgcymi do uczuc¢ i wyobrazni i dostarczajacymi
rzeszom wiernych przyktadéw godnych nasladowania. A wiec np. porow-
nywat nieraz Chrystusa do lekarza niosacego ulge cierpigcej ludzkosci;
idealem wiernych powinien by¢é — wedtug niego — ,ubogi Chrystus”
(Christus pauper), dzielgcy codzienne troski walczacego o byt cztowieka
(warto przypomnie¢ znaczenie tego ideatu dla obecnych reformatorow ka-
tolickich z Ameryki tacinskiej, co znalazto wyraz podczas ostatniego Kon-
gresu Eucharystycznego w Bogocie).

Gtoszenie owego idealu przez Castelliona miato szczeg6lng wymowe,
gdyz on sam — rzecz nieczesto spotykana — osobiscie realizowat hasta po-
boznego zycia. O ascetycznym rezimie panujacym w jego domu oraz
o skrajnym ubodstwie uczonego i jego rodziny wiedziano w Bazylei i dale-
ko poza nia.

Reformie obyczajéw podporzadkowat Castellion wszystkie swoje po-
czynania, w tym takze-prace naukowo-pedagogiczne: np. Dialogi sacri
opatrzyt podtytutem Swiadczacym, ze celem tego dzieta ma byc¢ ,jksztat-
cenie jezyka i obyczajéw” miodziezy (ad lingua moresque puerorum Nor-
mandas). W odréznieniu od Kalwina uwazat, ze wraz z rozwojem inte-
lektu doskonali sie moralnos¢. Dobro i prawda tworzyty w jego koncepcji
dwa aspekty jednej i tej samej sprawy (le bon est le seul vrai).

Jej zwyciestwo nie zalezy bynajmniej od stosowania srodkéw przymu-
su, lecz bedzie owocem cierpliwego przekonywania. Jak niemal réwnoczes-
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nie pisat w Naprawie Rzeczypospolitej uwazny czytelnik Castelliona, Frycz
Modrzewski: ,Tylko ciato mozna kara¢ sitg, wiezieniem, kanczugiem i og-
niem; dusze odmieni¢ mozna jedynie stowem bozym”.

3. RACJONALISTYCZNE PRZESEtANKI TOLERANCJI

Castellion — jak wiemy — pragnat niejako ,odroczy¢” wydawanie
opinii o ewentualnej btednosci pogladéw ,heretykéw”. Trzeba doda¢é, ze
czas trwania moratorium miat by¢ bardzo diugi, w zasadzie po prostu
nieograniczony; Bog bowiem — jedynie powotany do sadzenia w sprawach
wiary — miatl zajg¢ sie tymi kwestiami dopiero na sadzie ostatecznym.
Aby uzasadni¢ swdj postulat, powotywat sie Castellion na znang i czesto
przytaczana (np. przez Erazma) przypowies¢ biblijng o pszenicy i kakolu,
ktére powinny rosng¢ razem az do chwili, kiedy zostang oddzielone pod-
czas zbierania plondéw, gdyz inaczej zachodzi obawa, ze wypleniajgc ka-
kol, mozna z nim razem wyrwac¢ réwniez pszenice. Az do dnia ,zbioru”,
czyli sadu ostatecznego, kazdy winien mie¢ prawo do nieskrepowanej wol-
noéci sumienia, co Castellion uwazat za konieczny warunek indywidual-
nego przemyslenia podstawowych probleméw wiary.

Najwazniejsze z nich to kwestie: dobra, prawdy, natury i rozumu oraz
wzajemnych powigzan miedzy nimi. Castellion wysungt w tym zakresie
szereg wlasnych, oryginalnych koncepcji zaznaczajac, ze nikogo nie przy-
musza do wstepowania w swoje Slady, a tym bardziej nie przeszkadza
w wypowiadaniu odmiennych pogladow na te same sprawy; Dixi meam
sententiam — pisat do bazylejskiego teologa Marcina Borrhausa (Cella-
riusa) — et neminem in sua impedio.

Jesli przywréci sie pojeciu sceptycyzmu jego pierwotny sens, wow-
czas Castellion okaze sie typowym przedstawicielem tego kierunku: ce-
chowata go bowiem postawa nieustannego poszukiwania i(skeptomai).
Wigzato sie to z druga, znang nam juz tezag: wstrzymywania sie od arbi-
tralnych, rozstrzygajgacych sadéw (starogreeka epoche) do czasu nagroma-
dzenia mozliwie jak najwiekszej liczby argumentéw na rzecz jednego
z przeciwstawnych twierdzen (,tak” lub ,nie”). Mozna sie tu dopatrzeé
dowodu s$Swiadczacego o agnostycyzmie Castelliona co do podstawowych
zasad wiary, jako ze w tej dziedzinie nikt i nigdy nie bedzie w stanie
skompletowa¢ i wyczerpa¢ wszystkich argumentéw. W kazdym razie,
sceptycyzm to jedno ze zrédet tolerancyjnosci Castelliona; podobnie nieco
pozniej stynne Que sais-je? Montaigne’'a konczy sie wydzwiekiem toleran-
cyjnym.

Zdaniem Castelliona, Bég jest stwércg Swiata i jego prawa rzadzag zja-
wiskami natury i losami cztowieka (cho¢ ten ostatni moze wywieraé¢ na
swe losy pewien wptyw i w znacznej mierze decyduje o sobie samym).
Byto to jedno z nielicznych twierdzen mniej wiecej zgodnych z oficjalng
doktryna chrzescijanska. Reszta byta czym$ nowym i odmiennym. Nie-
przypadkiem Kalwin pisat o Castellionie, ze ozywia go ,pragnienie no-
wosci, ktore wiedzie go w wiekszosci wypadkow do zia”. Na czym owa
nowos$¢ polegata — poucza blizsza analiza pogladéw Castelliona na praw-
de, rozum, dobro i nature.

W 1557 r. Melanchton w liscie do Castelliona dowodzit mu, ze jest on
przesladowany jako przyjaciel ,prawdy i nauki, czerpanych u ich zrodia”.
Przyczyna przesladowania byla prosta: Castellion twierdzit, ze rozum
ludzki moze samodzielnie wyrokowaé¢ o tym, co jest prawda. Byt to je-
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szcze jeden wytom w sferze pojeé, zakreslonej przez ortodoksyjnie poj-
mowang religie; nietrudno przeciez zauwazy¢, ze w koncepcji Castelliona
nie przykazania boskie wyznacza¢ mialy stosunek cztowieka do prawd
wiary, lecz ogolnie przyjete dyrektywy rozumowania, zgodne z prawi-
dtami logiki. Jezeli zatem zapewni sie wszystkim na Swiecie niezbedny
poziom wyksztatcenia oraz mozliwos¢ nieskrepowanego myslenia, wow -
czas zwyciestwo prawdy stanie sie osiggalne. Ten tok mysli doprowadzit
do korica ttumacz pism Castelliona, Holender Coornhert, dedykujac
w 1572 r. swe pierwsze dzieto ,Poteznej i zawsze zwycieskiej prawdzie”
(A la vérité puissante et toujours triomphante).

Skoro wiec poznawanie prawdy jest owocem nieskrepowanego mysle-
nia, to kazdy ma prawo do wypowiadania wtasnej opinii, a rzecza krytyki
jest wykazywanie mu ewentualnych biedéw. Bytoby jednak sprzeczne
z tego rodzaju zasadami, gdyby krytykowany nie mogt sie broni¢, gdyz
uprawnienia oskarzyciela i sedziego jednoczytyby sie w jednej osobie, co
z gory przesadzatoby wynik sprawy. Do znalezienia prawdy moze przy-
czyni¢ sie jedynie swobodna dyskusja.

Prawo kazdego cztowieka do obrony swojej opinii sformutowat Castel-
lion w dziele poswieconym obronie wiasnych przektadéw (Defensio sua-
rum translationum). Jaki byt stosunek wspdiczesnych teologéw do tej
kwestii, Swiadczy fakt, ze wtadnie ten passus zostat, poza innymi, usuniety
przez cenzure. Castellion znat nazwisko cenzora: byt nim Marcin Borrhaus
(Cellarius); skierowat wigec do niego nastgepujace stowa: ,Lecz ty skreslites
mi to miejsce, kierujac sie nie racjami, lecz cenzorskim autorytetem...
Z pewnosciag nie byto to zwyciestwo prawdziwe”.

Nastepne pojecie, wokoét ktérego Castellion snut czesto rozwazania, to
pojecie rozumu. Zgodnie ze swymi og6lnymi zatozeniami uwazal, ze ro-
zum zajmuje miejsce wyzsze anizeli jakikolwiek badz autorytet. | choc¢
w jego koncepcji rozumu wiele jeszcze byto powigzan z tradycjg (ze stoic-
kim pojeciem logosu i biblijnym ,drzewem poznania”), to jednak sam
proces poznania traktowal podobnie jak wiekszo$¢ szesnastowiecznych
uczonych, tj. jako wspodiprace doswiadczenia zmystowego (sensus) i rozu-
mu (intellectus).

Zdaniem Castelliona, istnieje Scisty zwigzek miedzy doskonaleniem sie
ludzkiego umystu a doskonaleniem sie ludzkiej moralnosci: ,Gdybysmy
byli bardziej uczeni, bylibysmy takze lepsi...”. Odzyt w ten sposéb staro-
grecki intelektualizm etyczny, wediug ktérego postepuje sie dobrze, gdy
sie wie, jak nalezy postepowaé. Podobnie jak niegdys$ dla Sokratesa, tak
teraz i dla Castelliona cnota byta naczelnym celem cziowieka, a wiedza
niezbednym srodkiem do osiagniecia tego celu.

Zasade te wyznawato wielu pisarzy reformacyjnych, rekrutujacych sie
gtownie ze Srodowiska humanistycznego !(przede wszystkim Melanchton,
podczas gdy Luter do nauki odnosit sie nieufnie). Pod tym wzgledem Cas-
tellion nie byt wiec oryginalny. Zastuga jego natomiast byt fakt, ze po-
stapit dalej i etyczny intelektualizm powigzat z zasadg tolerancji. Wyzej
przytoczone zdanie kojarzy madros¢ nie tylko z cnotg, ale i wzajemnym
pobtazaniem: ,Gdybysmy byli bardziej uczeni, bylibysmy takze lepsi
i bardziej mitosierni”.

W dzietach Castelliona postulat racjonalnego myslenia i postulat tole-
rancji wzajemnie sie warunkujg i uzupetniajg. Swiadczy o tym m.in.
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przyktad jego polemiki z teologiem Beza (de Béze). Castellion zarzucit prze-
ciwnikowi, ze jego nietolerancyjnos$¢ wobec anabaptystéw wynika po pro-
stu z nieznajomosci faktycznego stanu rzeczy i opiera sie na nie spraw-
dzonych pogtoskach, i to w dodatku pochodzacych od wrogéw tej sekty.
Dalej przytoczyt szereg absurdalnych zarzutéw, wysuwanych przeciw
réznym ludziom i grupom przez ich wrogéw; powtarzajag np. plotki, ze
Zwingli wygtaszat kazania do drzew, kamieni i zwierzat, chcac jakoby
zados$¢uczyni¢ stowom Biblii: ,Gtoscie ewangelie wszystkim stworze-
niom”; opowiadajg, ze luteranie nazywaja Matke Boska ladacznica i ze
w Farelu siedziato tyle diabtéw, ile miat wtoséw w brodzie. ,Czy chcesz
w to wszystko wierzy¢? — zwrdécit sie w konkluzji Castellion do Bezy —
Dlaczeg6z wiec wierzysz wrogom anabaptystow? Czy myslisz, ze ich wro-
gowie mniej klamig anizeli twoi?”.

Castellion byt gleboko przekonany, ze rozum stanowi naczelng witas-
ciwos¢ cztowieka i ze rozwo6j wiadz intelektualnych jest niezbednym wa-
runkiem normalnego ksztattowania sie miedzyludzkiego wspoétzycia, opar-
tego na zasadach wzajemnego szacunku i poszanowania cudzych pogladéw.
Niewatpliwie dlatego uwaza sie dzi§ Castelliona za jednego z najwybit-
niejszych prekursoréw racjonalizmu.

A oto jeszcze jedno pojecie nalezgce do kregu zasadniczych idei Cas-
telliona: natura. Erudycyjna ornamentyka, jakg je otoczyt w swych dzie-
tach, wskazuje stoicko-cyceronska geneze pojecia; znacznie jednak waz-
niejszy jest stosunek tej ,natury” do tradycyjnych zasad wiary. Okazuje
sie, ze i tu Castellion byt konsekwentnym przedstawicielem ,zagdzy nowo-
sci”, co wypominat mu — jak wiemy — Kalwin. Cztowiek, zdaniem Cas-
telliona, zawsze winien postepowaé w mozliwie maksymalnej zgodzie z na-
turg, na drodze tej nie ma przeszkdd: grzech pierworodny nie ma zadnego
znaczenia, a sprawiedliwos¢ to skionnos¢ naturalna. Nawet dziatalno$¢
sadéw nie opiera sie na przepisach prawnych czy dekalogu, lecz wywodzi
sig z prawa natury.

.Gdy urzad karze przestepcéw, nie wymierza im kary dlatego, ze tak
brzmiat nakaz Mojzesza, lecz dlatego, ze nakazuje tak prawo natury
i sprawiedliwo$¢” — pisat Castellion w dziele Contra libellum Calvini,
skierowanym przeciw oszczerstwom Kalwina. Oznaczato to kontynuacje
mysli, ktérg sformutowat filozof i teolog hiszpanski XV w., Rajmund Se-
bond (Raimundus de Sabunde), umieszczajac liber naturae jponad liber
scripturae. Jego dzieto Theologia naturalis (1487 r.), uwidocznione w rzym-
skim indeksie ksigzek zakazanych w 1559 r., przetozyt na francuski Mon-
taigne (Paris 1569), ktéry napisat ponadto Apologie Rajmunda Sebonda,
wigczong do Préb.

Krytyczna dziatalno$¢ rozumu orzekajacego o tym, jakie normy zycia
spotecznego i osobistego sa zgodne z prawami natury, miata wiec w isto-
cie zasieg nieograniczony. Z drugiej strony, prawa natury — wedtug Cas-
telliona — bronity nienaruszalnosci praw jednostki, gdyz zadne przepisy
nie sg w stanie przeciwstawic¢ sie prawomocnie zasadom dobra ustanowio-
nym przez stworce, ktory przykazat ludziom czyni¢ dobrze i nie wyrza-
dza¢ nikomu krzywdy. ,Bég jest dobrem” (Dieu c’est le bien): oto — zna-
na juz zresztg przedtem Mikotajowi z Kuzy — dewiza, ktéra zamyka krag
idei wiazacych sie z pojeciem tolerancji Castelliona i ktdrej potrafit on
nadac¢ nowg tres¢, zgodng z charakterem swej doktryny.

W przekonaniu, ze zarliwo$¢ ,nowej wiary” potrafi zapewni¢ reali-
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zacje przykazania Biblii o ,mitowaniu nieprzyjaciot’, Castellion wyrzekt
sie wiary swych chiopskich przodkéw. Niezadtugo jednak zrazita go bez-
wzglednos¢ Lutra, okrucienstwo Kalwina i brutalno$é¢ bazylejskiego refor-
matora Oekolampadiusa (narzekat na to i Erazm). Na uwage Kalwina, ze
katolicy réwniez palili wrogdéw na stosie, odpowiedzial mu Castellion, iz
katolicy dopiero po wielu wiekach panowania spalili Husa, a Kalwin spa-
lit Serveta zaraz po dojsciu do witadzy — czegdéz wiec mozna oczekiwacd
po jego nastepcach?

Zrazony do istniejacych wyznan, starat sie Castellion stworzy¢ pewien
rodzaj ,religii racjonalnej” — tak typowej dla wielu szlachetnych umy-
stébw XVI w., ze wymienimy tylko mniej znanego Franciszka Pucciego,
ktory marzyt o budowie pannstwa opartego na zasadach ,naturalistycznego
racjonalizmu”, co miato zapewni¢ jego mieszkancom wzajemng tolerancje.

Dzieki jednemu z ,heretykéw”, ktérzy znalezli schronienie w Polsce,
Faustowi Socynowi, poznat dzieta Castelliona Anglik Tomasz Chubb, pro-
pagator deizmu na przetomie XVII i XVIII w. Jak wiele z nich skorzy-
stal, trudno dzi$ dociec; ale w kazdym razie m.in. dzieki niemu idee Cas-
telliona staly sie natchnieniem wielu propagatoréw oswiecenia; z kolei za
ich posrednictwem — wzbudzity zainteresowanie nowozytnych history-
kéw racjonalizmu i toleranciji.

4. LOSY IDEI | DZIEL PO SMIERCI TWORCY

Powigzanie przez Castelliona idei tolerancji z przestankami myslenia
racjonalistycznego sprawito, ze cieszyt sie duzg sympatig w gronie racjo-
nalistéw wieku oswiecenia, cho¢ — mimo poparcia Voltaire’a — idee jego
nie byty zbyt szeroko znane. Wiadomo, ze nie tylko Locke zgtebit i wysoko
cenit dzieta Castelliona, lecz takze autor fundamentalnego Stownika histo-
rycznego i krytycznego, francuski mysliciel Piotr Bayle, podkreslat za-
stugi swego rodaka, piszagc m.in., ze ,wyprzedzit on swoje czasy o trzy
stulecia”.

Voltaire, poruszajgc sprawe spalenia na stosie Serveta, nie omieszkat
wyrazi¢ opinii, ze o tym, iz Kalwin odznaczat sie sktonnosciami' tyran-
skimi, ,mozna sadzi¢ na podstawie przesSladowania Castelliona, cztowieka
bardziej uczonego, anizeli on sam byt, a ktérego wygnac¢ z Genewy kazata
mu zazdro$¢” .

Przystowiowga ,odwrotng strone medalu” nietrudno jednak ujrze¢ tak-
ze w dziejach pamieci o Castellionie i o jego spusciznie: juz w XVII w.
zatarto $Slady miejsca, w ktérym w 'Bazylei znajdowat sie jego grobowiec.
Podczas drugiej wojny Swiatowej hitlerowcy zniszczyli pomnik Castellio-
na w Saint-Martin-du-Fresne, a w obozie koncentracyjnym w Buchenwal-
dzie zgingt zastuzony badacz jego dziet, Giran.

Lecz potem zaczeto ukazywac sie tym wiecej prac, ktore — mniej czy
bardziej wyraZznie nawigzujac do fundamentalnego dzieta Buissona ze
schytku X1X w. — wzbogacity nauke o wiele cennych wiadomosci o zyciu
i tworczosci Castelliona. Szczegdlnie obfity plon zebrano w latach pieé-
dziesiatych, kiedy to w zwigzku z genewskim kongresem poswieconym
sprawie tolerancji (w 1953 r. zostalo upamietnione 400-lecie meczenskiej
Smierci Serveta) nie tylko odbudowano pomnik Castelliona, lecz takze za-
czeto wydawac szereg jego dziet, zaréwno tacinskich, jak i francuskich.

Dzi§ — madrzejsi o 400 lat historii — wiemy, ze rozum ludzki, w kto-
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rym Castellion poktadat tak wielkg nadzieje, jest bronig obosieczng. Opie-
rajac sie na jego zdobyczach, dokonywa¢ mozna szlachetnych czynoéw
i dopuszczac sie okrutnych zbrodni; ozywiat on — i ozywia — zaréwno po-
czynania uczonych walczacych z rakiem, jak tych, ktérzy konstruujg
bombe atomowg. Ale i w tym zakresie lektura dziet Castelliona jest pou-
czajaca, skoro on witasnie gtosit — gtownie w ksigzce O sztuce watpienia
— ze jes$li sztuka myslenia ma stuzy¢ cztowiekowi, to musi wigzac¢ sie ze
sztukg watpienia.

Korzys$ci ptynace z tego powigzania sg dwojakie. Przede wszystkim
dopiero ogniowa préba watpienia utwierdzi¢ nas moze w przekonaniu, ze
pewien poglad jest rzeczywiscie prawdziwy. Druga korzy$¢ dotyczy nie
zasad mysSlenia, lecz zasad wspo6izycia z ludzmi mys$lacymi inaczej niz
my. Problem to dzi$ szczegdlnie wazny, gdyz w obecnym skomplikowa-
nym Swiecie nie tylko odmienne jednostki, ale takze instytucje i ustroje
skazane sg na wspotistnienie, czyli — mowigc innymi stowy — na wza-
jemna tolerancje, ktdrej alternatywa jest walka ,wszystkich przeciwko
wszystkim” i konflikty niszczace dorobek cywilizacji.

Co prawda Sartre obawia sie, ze w wyniku powszechnego przyjecia sie
zasady tolerancji cztowiek wspoiczesny ,zmieknie” i utraci w ten sposoéb
najcenniejsza ceche: wlasng osobowos$¢. Wydaje sie jednak, ze Sartre po-
mieszat tu dwie rézne sprawy: tolerancyjnos¢ wobec cudzych pogladow
i gtebokie przekonanie o stusznosci wiasnych. Nikt rozsadny, szerzac hasto
tolerancji, nie bedzie wymagat od innych rezygnacji z osobistych prze-
konan, gdyz chodzi przeciez przede wszystkim o to, aby umozliwi¢ wspét-
istnienie ré6znych pogladéw.

Jezeli ujmiemy sprawe nastepujaco: kazdy powinien mieé¢ zapewniong
mozliwos¢ gltoszenia wilasnych opinii i kazdy powinien mie¢ prawo zwal-
czania pogladow, ktére uwaza za btedne lub za szkodliwe — woéwczas zau-
wazymy, ze postulat ten jest tylko rozszerzeniem i uogdlnieniem koncep-
cji, sformutowanej przez Castelliona. | tak oto zamyka sie krag rozwazan”
skoro uchwalona przed dwudziestu laty Powszechna Deklaracja Praw
Cztowieka witasnie przyznaje owo prawo kazdej jednostce ludzkiej.

Czytajac Deklaracje, Castellion mégtby byé dumny; podobnie wspdét-
czes$ni rzecznicy tej Deklaracji mogliby by¢ dumni ze swego poprzednika.
Skoro jednak wiadomo, ze nie zawsze dzieje sie najlepiej na tym najlep-
szym z mozliwych swiatéw, warto przypomnie¢, ze od sformutowania po-
stulatu do jego realizacji droga jest nieraz bardzo daleka.

CEEACTbJIH KACTEJIJIHO (1515— 1563) O TOJIEPAHTHOCTH H PA3YME

B CBH3H c¢ 20-jieTHeM Bceobu/eii deK.iapaguu npae He.ioseKa, oTMeiaBiueMCH bo BceM MHpe
b npomjiOM rofly, aBTop ocBemaeT jihhhocti. <jjpaHuy3CKoro ryMaracTa, nacaTena CedacThjma
KacTeJiJiHO, kotopIm BnepBbie CHCxcMaiHiccKH npeflCTaBHJi apryMewra b 3ammy TOJiepaHTHOCTH
k nyacoMy mhchhio h cboSoaw coBecTH.

lpeflniecTBeHHHKaMH KacTemmo 6mjih ToMac Mop, 3pa3M PotepziaMCKHO, CebdacTbim
<PpaHK, a cpe,nn nocnegoBaTejicl ero HAeit ihcjmtch Mmnenb ae JlomiTajib, Maraeub fle Moh-
TeHb, ,,6paTbH nojibCKHe”, HMeHyeMbie apnanaMH. HenocpeflCTBeHHOit npHHHHOIt BucrynjieHMa
KacTemiHO 6wjto cosoKeime b 1553 ro/iy, no HacToaHHio KajibBHHa, KpynHoro HcnaHCKoro yne-
Horo CepBeTa. KacTejumo 3apearnpoBan Ha 3to onydjimcoBaHHeM CBoero Tpyfla O npecAedoeaHuu
epemukKoe.
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)KH3Hb h TBopnecTBo KacTejuiHO npHxofl[HTca Ha snoxy, b kotopoH CKpemHBanHCb waen
b Bonpocax 06 oTHomeHHH HenoBeica k Eory h HejiOBeica k MHpy. 3 ia npo6jieMaTHKa 6bijra xa-
paKTepHa ajih nepexoflHoro nepnoaa b 16 b. Hapwy ¢ mhpom npnpoflbi, KOTopwM 3aHHMajiHCb
acTpoHOMbi, ecTecTBOHcnbiTaTenn h flpyrae HccnefloBaTejiH, Bee 60/ibmnii HHTepec BbnbiBajr
,,mhp jiFOfleft”, a b 0eo6eHHOCTH Bee cHjibHee Ha3peBajia Heodxofl[HMoeTb yperyjinpoBaTb anoxcHbie
OTHomeHHfl Meatfly jirofloMH. Hhcjio kohiJijihktob nocToamio yBenH'ffIBajrocb, a n03TOMy rjiaBHoit
npo6jieMOft toh snoxn 6bino peraeHHe npo6neMbi B3aHMO00THOineHHU Meatfly JiiofloMH, KOTopwe
jiyMaioT HHane h xotht aoiTb no-.npyro.viy.

ByayHH rjiyboKO h hckpchhc BepyiomHM rracaTe/reM, KacTejuiHO b cbohx paccyacfleHimx
ocHOBHBancH Ha npHHUHnNax pejiHrm, ho oh He noflxoflHJi k Heft cTaraiecKkH, a nao6opoT, curran,
hto no Mepe Toro KaK pa3BHBaiOTCH h coBepiueHCTBYyFOTCH ayuieBHbie h yMCTBeHHbie KanecTBa
MejTOBeKa fIOTMbl pe.inrnn fIOJDKHM 3BOJI(OUHOHH3HpOBaTbCH, a HeKOTOpbie Haflo OTOpOCHTb.
TaKHM 06pa30M gh, coKpamaa mhcjio aotm ao caMbix raaBHbix, 0fIHOBpeMeHHO pacnrapjui c(J>epy
BHyTpeHHeii ,jihhhoh” Bepw, cneflOBaTejibHO He KOHTpojinpyeMoit ocjwuHajibHhiMH nepxoBHbiMH
BJiacTaMH. B 3TOM 3aKJiK3Hajica nepBbift npHiiawn poacflaBineftCH npodjieMaTHKH HHfIHBHflyajibHbix
npaB nejiOBeKa. B 0CHOBy BToporo npHHumia nernn B3rnHflbi KacTejuiHO Ha rJiaBeHCTByiomyio
ponb pa3yMa b coBepmeHCTBOBaHHH HejiOBeHecKOft MopajiH. Oh flOKa3MBaji, hto tojimco pa3yM
MoaceT pernaTb o tom, KaKHe HopMbi 06iuecTBeHHOU h jihhhoB jkh3hh cooTBeTdByioT ,,3aKOHaM
npnpoflbi”, h TakHM 06pa30M coeflHHHn npHHUHN TonepaiiTHOCTH c pa3BHTiieM paijHOHajmcTH-
MeCKOTO cnocoba MbiuineHHH.

fleTajibHbiK aHajiH3 HeKOTopbix nonflTiiii, npeflCTaBJieHHbix b aoktphhc KacTejijmo O Tone-
paHTHOCTH h CBoSofle coBecTH, noKa3HBaeT, hto HHTepec k npoH3BefleHHHM 3Toro nncaTejia He
cnynaHHO cBsnaH ¢ 20-jienieM Bceodiuel deK.iapai/uu npae ne.wseKa.

SEBASTIEN CASTELLION (1515—1563) ABOUT TOLERANCE AND REASON

On the occasion of the twentieth anniversary of the General Declaration of the
Rights of Man the author recalls the character of Sebastien Castellion, the writer
from the 16th century who was the first to present systematically arguments defend-
ing tolerance and freedom of conscience.

Thomas Morus, Erasmus of Rotterdam and Sebastien Frandk were his predeces-
sors; Michael de I'H6pital, Michael de Montaigne and the ,,Polish brethren” called
Arians should be included in the number of his followers. The immediate reason
for Castellion’s action was Calvin’s condemnation of Servet to the stake in 1553.
As an answer to this Castellion published his work About Persecuting Heretics. He
also developed single trends of thought on the question of tolerance in other works.

Castellion lived and wrote in times when problems dealing with man’s attitude
towards God and man’s attitude towards the world crossed, this was typical for the
transition period of the 16th century. Besides the world of nature which was the
object of interest to astronomers, naturalists etc., the ,world of man” arouse more
and more interest, and especially the 'complicated relations between people became
more and more urgent. The number of conflicts increased and therefore the ques-
tion: how to set relations with people who think differently and want to live in
a different way became the basic question of those times.

Since Castellion was a writer who believed sincerely and profoundly, he accepted
religion as a starting point for his contemplations, however he did not comprise
it as statical but he was of the opinion that as man becomes better mentally some
religious dogmas should be subject to evolution and others should be bluntly re-
pudiated. In this way, by reducing the amount of dogmas to the most basic ones,
he developed the sphere of the purely ,personal” belief, therefore not controlled by
any official authorities of the hierarchy. And that was the first postulate of indi-
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vidual rights of man to be formed. The second was connected with the fact
that Castellion claimed that reason holds the supreme position in perfecting human
morality (he claimed that only reason can decide which norms of social and person-
al life are in accordance with the ,rights of nature”); this way he connected the
postulate of tolerance with the increase in rationalistic thinking.

A closer analysis of a few notions connected with Castellion’s doctrine about
tolerance and freedom of conscience proves that the interest in his works is not
accidental but is connected with the anniversary of the General Declaration of the
Rights of Man.



